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Unsichtbare Moralen? Zum ethischen
Orientierungspotenzial von Jugendszenen

Ronald Hitzler und Michaela Pfadenhauner

_Ich habe keine Ahnung von Moral ... Das hingt doch zusammen mit Moralpredigt”
(16jihrige Schiilerin bei einer Strafenumfrage; vgl. ,der blaue reiter* Nr. 3/1996).

1. ,Andere’ Werthaltungen

Entgegen der im Diskurs einer intellektualisierten Offentlichkeit weit-
hin anerkannten These einer, angeblich allerlei Individualisierungs-
tendenzen geschuldeten, Sinn- und Orientierungskrise (vgl. dazu Hitz-
ler 1996), konstatieren wir auf der Basis eigener, explorativ-interpre-
tativer Untersuchungen, dass unter Individualisierungsbedingungen
lebende Menschen sich sehr wohl auf Werte und Normen, auf Moralen
beziehen und im Bedarfsfalle auch berufen. Menschen haben also auch
und vielleicht gerade ,heute’ sehr wohl verbindliche Orie;ntierung"s-
punkte. Allerdings a) sind diese Orientierungspunkte zumeist nur fiir
sie selber verbindlich (verbindlich nur fiir sie selber nicht nur zu ma-
chen, sondern nicht selten auch nur als fiir sie s;lber verbindlich ge-
meint), b) sind diese Orientierungspunkte im Zeit-Raum auch des in-
dividuellen Daseins instabil (d.h. sie gelten sehr oft nur fiir bestimmte
Lebensphasen, unter bestimmten Umstinden bzw. sogar nur in_be-
stimmten Situationen), und c) sind diese Orientierungspunkte oft nicht
mehr in einem transzendenten Wertekosmos, ja vielfach nicht einmal
mehr in tradierten Wertekonsensen verankert (vgl. Hitzler 1999b).
Dieser Befund gilt keineswegs nur, aber er gilt vor allem fir
Jugendliche: Dass das anhaltende Lamento insbesondere  von
Protagonisten zumindest mental sozialbewegter Protest-Generationen
{iber den Verlust moralpolitisch ,korrekter Ideale bei der sogenannten
,heutigen Jugend* weit eher auf die Irritation von, wenn auch nicht in
den Konkretionen, dann doch zumindest der Grundstruktur nach fast
schon verselbstverstindlichten ideologischen Befindlichkeiten der Ers-
teren verweist, denn auf ein kohortentypisches Selbstverstindnis der
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Letzteren, das lisst sich durchaus schon solchen eindrucksvollen Re-
prisentativ-Erhebungen entnehmen wie der aktuellen Shell-Jugend-
studie (Fischer u.a. 2000; vgl. auch Gille 2000). Dass Wert-Haltungen -
und zwar zumeist ausgesprochen dezidierte Wert-Haltungen - gerade
fiir Jugendliche (nachgerade jeglicher Provenienz) symptomatisch sind,
zeigen aber auch so gut wie alle spezielleren Gruppen-, Milieu- und Ju-
gendkultur-Studien - und zwar unabhingig von der jeweiligen metho-
dischen Vorgehensweise." Selbst weltanschaulich vor-aufgeladene (Auf-
trags-) Untersuchungen férdern beim juvenilen Gegenstand ihrer Inte-
ressen weniger Null-Wert-Optionen als vielmehr Fehl-Wert-Attitiiden
zutage (vgl. z.B. Tandecki 2000).

_ Insofern haben wir hier keine prinzipiell neuen Einsichten anzu-
bieten. Eher wollen wir das, was zumindest allen einschligigen Exper-
ten ohnehin geliufig ist, nochmals bestitigen anhand unserer ethno-
graphischen Erkundungen in solchen Arealen jugendlicher Lebens-
formen, die gemeinhin als besonders moralfern bzw. a-moralisch gel-
ten: in sogenannten ,Szenen‘.” Wir wollen zeigen, dass bei niherer, ein-
gehenderer (und vielleicht ein wenig empathischerer) Betrachtung auch
in Szenen nicht etwa keine, sondern ,einfach‘ andersartige Moralen
zutage treten, welche allerdings dann mehr oder weniger ,unsichtbar*
bleiben’, wenn man nach ihnen mittels wie auch immer iiberkom-
mener Werte-Raster und/oder in einer unreflektierten Attitiide nor-
mativer Selbstgewissheit fahndet.

2. Forschungsattitiide und Erkenntnisinteresse

Geleitet mithin vom Bemithen um eine Haltung moralischer n-Dif-
ferenz und dabei - wenn nicht in der methodischen Strenge so doch in
der methodologischen Zielsetzung - angeleitet von den Arbeiten der
Forschungsgruppe ,Moralische Kommunikation‘ um J6rg Bergmann
und Thomas Luckmann (vgl. Bergmann/Luckmann 1999), fragen wir
- im unsystematischen Rekurs auf das gingige Arsenal ethnogra-
phischer Feldforschung, d.h. vor allem auf Teilnahme, Beobachtung,
Interview und Dokumentenanalyse (vgl. dazu Honer 1993; Hitzler
2000) - unter anderem auch nach den weltanschaulichen Orientie-
rungsmustern von und in diversen sogenannten jugendkulturellen Sze-
nen, von denen wir hier exemplarisch drei in Augenschein nehmen
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wollen, deren Gemeinsamkeit zunichst einmal darin besteht, dass sie
auf der imaginiren ,Karte‘ der zeitgendssischen Szenen-Landschaft
(vgl. dazu Hitzler/Bucher/Niederbacher 2001) kategorial verortbar
erscheinen sowohl als ,relativ stark musik-zentriert als auch als ,relativ
stark lifestyle-zentriert*: )

Wir skizzieren unsere Uberlegungen im Verweis auf Techno-
Szene, Hip-Hop-Szene und Gothic-Szene.* Wir ignorieren dabei aller-
dings vielfiltige, hochgradig erhellende Ergebnisse je einschligiger Un-
tersuchungen und vernachlissigen mithin jeweils szene-intern teilweise
existenziell bedeutsame Binnendifferenzierungen.’

3. Klerikalreligiose Bezlige

Wenn wir, in Anlehnung an Luckmann (1998), Moralismen als Anwei-
sungen fiir als ,richtig’, ,gut’, ,wiinschenswert’ deklarierte Lebens-
weisen begreifen, dann werden Moralisierungstendenzen in sogenann-
ten ,hedonistischen‘, was in der Regel meint: ,spaflorientierten‘ Szenen
zunichst einmal immer dann besonders augenfillig, wenn explizite
Beziige zu konventionalisierten Wertsetzungen und/oder tradierten
Sinndeutungskomplexen hergestellt werden. Konventionalisierte Wert-
setzungen meinen hier vor allem: nicht egozentrisch begriindete Be-
kundungen zu als ,prosozial® geltenden Formen von Engagement (fiir
Leidende, Arme, Benachteiligte, Schwache, die Natur usw. und gegen
Diskriminierung, Ausbeutung, Rassismus, Sexismus, Umweltzer-
storung usw.).

Tradierte Sinndeutungskomplexe - oder in der Terminologie der
Neueren Wissenssoziologie von Berger und Luckmann (1969): Symbo-
lische Sinnsysteme - treten hier besonders augenfillig in Gestalt kleri-
kaler Religion bzw. klerikaler Religiositit in Erscheinung - und zwar
deshalb, weil der klerikalreligiose Symbolismus (Zeichen, Signale, Em-
bleme, Rituale und Symbole im engeren Sinne) in vielerlei Hinsicht
isthetisch markanter (weil erkennbar reichhaltiger und vor allem kul-
turell selbstverstindlicher) ist als etwa der von politischen Ideologien,
,exotischeren® Religionsformen oder gar von esoterischen Welt-
anschauungen, und weil dieser Symbolismus zugleich in einen (noch)
unerwarteten Kontext eindringt zum einen bzw. weil eine (noch) un-
erwartete Form des idsthetischen Ausdrucks in seine tradierten Voll-
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zugsweisen transferiert wird zum anderen (vgl. dazu Soeffner 2000;
Eb_ertz 1998; Knoblauch 1999; sowie Reichertz 2000 und verschiedene
Beitrige in Honer/Kurt/Reichertz 1999).

Das Letztere, also der Transfer isthetischer Ausdrucksformen von
Szenen in klerikalreligidse Ritualkontexte, geschieht schon seit etli-
chen Jahren exemplarisch bei den vieldiskutierten (und anhaltend um-
strittenen) sogenannten Techno-,Crusades‘ und in jiingerer Zeit auch
zunehmend bei Rap- bzw. Hiphop-Gottesdiensten. Er geschieht aber
auch etwa bei kirchlichen Orgelkonzerten und meditativen Andachten
im Rahmen von Gothic-Treffen. Das Erstere, also die Penetration
bzw. Anreicherung szenenspezifischer Ausdrucksformen mit Ele-
menten des klerikalreligissen Symbolismus, erfolgt typischerweise a)
durch bearbeitende Adaptionen (d.h. durch habituell-performativ ver-
einnehmende und zum Teil auch durch dezidiert blasphemische Adap-
tionen) sakraler Zeichen und Rituale (wie z.B. Kreuz, Soutane, Seg-
nung) in Szene-Dokumenten und -Veranstaltungen, b) durch publi-
zierte Glaubensbekenntnisse von szeneprominenten Personen (wie
z.B. von Xavier Naidoo u.a.), und c) durch musikalische Verwertung
alt- und neutestamentarischer Glaubenspartikel in Songtexten (wie
etwa bei Aquagen, Fischmob, Das Ich, usw.).

i Diese Variationen des ,Crossover‘ zwischen zeitgendssisch genera-
lisierten Wertekonsensen und iiberkommenen Moralanstalten hie und
,hedonistischen‘ Jugendszenen da ist aber - strukturell gesehen - weder
neu (vgl. bereits Haack 1979; z.B. auch Helsper 1992; Lau 1992;
Brauck/Dumke 1999; Agel u.a. 2000 und Ebertz 2000), noch liefert es
ob seiner offenkundig marginalen Relevanz fiir das ,breite‘ Szeneleben
irgendein stichhaltiges Argument wider den A-Moralititsverdacht
etwelcher Jugend-Kultur-Pessimisten und Zivilisationsverfallsdeuter.
Wie aber lassen sich dann demgegeniiber die essentiellen ,Binnen‘-
Moralen der drei ausgewihlten Szenen umreiflen?

4. Auskunftsverweigerung und Mitteilungsbediirfnis

Das Spezifische an der Techno-Szene - und damit auch bereits ein
Schliissel zur speziellen Moralitdt dieser Szene - ist das kollektivierte
individuelle Bediirfnis, gemeinsam anders zu sein, genauer: gemeinsam
mit solchen anderen anders zu sein, die gemeinsam mit solchen ande-
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ren anders sein wollen, die das ebenfalls wollen. Die Frage, ,anders als
wer oder was und inwiefern?* wird symptomatischerweise weder be-
antwortet noch auch nur explizit gestellt. Analytisch gesehen ergibt
das Bediirfnis nach Andersheit bzw. - im Techno-Jargon gesprochen:
nach difference - jedoch am ehesten Sinn, wenn man die ,community*
bzw. ,unity der Technoiden vor dem Hintergrund der kulturellen
Hegemonie zwar heterogener, prinzipiell aber systemkritischer Eman-
zipationsbewegungen seit den Sechziger Jahren begreift (vgl. Hitzler/-
Pfadenhauer 1999). Diese Emanzipationsbewegungen perpetuierten
sich grosso modo in mehr oder weniger komplexen, hochgradig mora-
lisierenden Diskurszirkeln (vgl. dazu exemplarisch Christmann 1998
und 1999).

Die Techno-Szene hat sich ab den spiten Achtziger Jahren nun
keineswegs als explizite Kritik an dieser intellektualisierten ,Laber-
kultur® entwickelt. Ihre Protagonisten dezidiert und ihre Anhinger
ganz beildufig haben sich vielmehr dem Diskurs, dem emanzipa-
torischen ,Zwang‘ zur argumentativen Begriindung des eigenen Wol-
lens und Tuns entzogen: Sie haben das Prinzip der rationalisierenden
Verbalisierung der Welt und ihrer Befindlichkeit einfach (und das
heifdt vor allem: verwirrenderweise ohne weitere Erlduterungen abzu-
geben) mit einem anderen Habitus konfrontiert, mit dem Habitus des
zusammen Spaf-habens, des massenhaften sich Austobens, des gemein-
sam Feierns-biszum-Abwinken, des einfach-mit-Freunden-gut-drauf-
Seins, usw. (vgl. dazu Hitzler/Pfadenhauer 1998b).

Das ethische Orientierungsangebot der Techno-Szene verweist der-
gestalt wesentlich auf das Ideal einer sich im faktischen Vollzug sozu-
sagen ,von selbst® verstehenden und mithin per se friedfertig-soli-
darischen Gemeinschaft globalisierter Individualisten, die sich in
aufleralltiglichen Zeit-Riumen unter dem Primat der Spafl-ermdg-
lichenden Spaf}-Teilhabe konstituiert.

Vor dem Hintergrund dieser den ,Zeitgeist* vor allem der Neun-
ziger Jahre prigenden Verweigerung argumentativer Rechtfertigungs-
rituale zugunsten eines als ,Dauerparty‘ etikettierbaren Mental-
Zustandes scheinen gegenwirtig nun zwei in vielerlei Hinsicht fast
diametral zueinander stehende Jugendkulturen wieder zu erstarken,
deren Wurzeln tatsichlich in der Zeit vor der Techno-Ara liegen: Die
Hiphop-Szene hier und die Gothic-Szene da.’

Unbeschadet der Frage nach den Urspriingen dieser beiden juve-
nilen Gesellungsgebilde, und noch wor der Frage nach den augen-
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scheinlich gravierenden ideologischen Differenzen zwischen ihnen
driick sich in ihrer aktuellen Renaissance unseres Erachtens ein iiber-
greifendes Bediirfnis aus, dessen Befriedigung sich lediglich in zwei
sehr unterschiedlichen dsthetischen Formen manifestiert: Das iibergrei-
fende Bediirfnis ist das nach Ansprache - nach Ansprache einerseits
die man (schon lange) zu halten miissen glaubt, und nach Ansprach(;
andererseits, derer man (mehr oder weniger ungeduldig) harrt. Die
Hiphop- und Gothic-Renaissance auf dem Markt der Jugendkulturen
erscheint, analytisch stark vereinfacht gesprochen, als nicht konzertier-
te Re-Aktion auf die Reflexions-Diskurs-Verweigerung der Techno-
Generation: Nach zehn bis fiinfzehn Jahren Feier-Spafl muss jetzt end-
lich wieder einmal jemandem etwas gesagt werden — etwas, was einem
auf der Seele liegt, was einen wirklich bewegt, woriiber man lange
nachgedacht hat: was einem stinkt; was man hasst; was man liebt -
oder quch wen, und warum; wer man ist; wovon man triumt; wovor
man sich dngstigt; worauf man hofft - und vor allem: worum es eigent-

lich wirklich geht.

5. Soziale Betroffenheit und kosmische Sinnsuche

Techno, insbesondere Techno-Musik ist, wenn nicht sprachlos, so
doch unausgesprochen wortkarg. In Gothic-Balladen hingegen feiert
eine nachgerade barocke Lyrik textgewaltige Urstinde.” Und den Rap
der Hiphopper kénnte man fast schon als Synonym verwenden fiir die
Kunst des situativen Dauer-Textens.®

Denn - und darauf haben auch die Trierer Jugendkulturforscher
um Roland Eckert (vgl. Eckert/Reis/Wetzstein 2000) schon nach-
driicklich aufmerksam gemacht - ein wichtiges Kriterium dafiir, ob
jemand als echter Hiphopper gelten darf, ist, dass er sich wenigstens
einer der drei in dieser Szene ,angesagten‘ Kiinste befleifligt: der Kunst
des Rappens, also des Hiphop-spezifischen Sprechgesangs, der Kunst
des Breakdancens, also der Hiphop-spezifischen Tanzakrobatik, und/
oder der Kunst des Sprayens, also der (tunlichst illegalen) Graffitti-
Malerei mittels Farblack-Spriithdosen.’ Bei allen drei Kiinsten geht es
darum, ,_si.ch‘ (und alles, was man damit assoziiert) auszudriicken mit
der expliziten Intention, in der (wie auch immer verstandenen) sozia-
len Umwelt (m&glichst nachhaltige) Eindriicke zu hinterlassen. Hip-
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hop hat dergestalt nicht nur in einem weiteren Sinne die Sprache wie-
dergefunden, die die Technoiden verloren zu haben schienen. Er hat
auch zum einen die Rhetorik der Nahen-Konkurrenten-Diskriminie-
rung (sogenanntes ,Dissen) und zum anderen die kommunikative
Gattung der moralisierenden Sozial-Anklage wiederentdeckt (zu
diesem Genre generell vgl. Christmann/Giinthner 1999).

Das ethische Orientierungsangebot der Hiphop-Szene verweist somit
wesentlich auf die Idee einer ,neuen Generation‘, die auf ihre als ,sozial
bedingt* verstandenen biographischen Befindlichkeiten aufmerksam
machen und ihre daraus resultierenden kollektiven Anspriiche ,nach
auflen‘ geltend machen und ihre je individuellen Anspriiche zugleich
auch ,nach innen‘ im Rahmen harter, aber fairer Wettbewerbe (so-
genannter ,battles*) durchsetzen muss. ;

Wihrend einerseits - wenigstens prinzipiell - jeder, der bei der
groflen Party mitfeiert, sich damit auch schon als ,member* der Tech-
no-Community betrachten darf, ja betrachten kénnen soll, und wih-
rend andererseits nur der als echter Hiphopper gilt, der eben nicht nur
einfach auf Hiphop-Veranstaltungen herumhingt, sondern der sich
ernsthaft wenigstens in einer der drei Hiphop-Kiinste versucht, ist die
Frage, wodurch man denn sich als wahrer Gothic erweist, sehr viel
schwieriger zu beantworten:

Einerseits ist ,gothic‘ zu sein eine Art Bekenntnis, das man durch
ein bestimmtes Outfit ablegt, welches den Szeneginger ,nach auflen‘ in
aller Regel stigmatisiert, welches ithn ,nach innen‘ aber als Glied einer
sich als ,geistig hoherwertig’ verstehenden Bruder-und-Schwestern-
schaft erkennbar macht. Andererseits soll ,Gothic'-Sein aber mehr und
anderes implizieren als Auflerlichkeiten in Kleidung, Kosmetik, Haar-
tracht und Gebaren: Wahre Gothics wollen so etwas wie Pilger sein
auf der Suche nach dem, was die Welt im Innersten zusammenhilt.
Gothics sind Liebhaber des Geheimnisvollen, des Diisteren, des Er-
schreckenden. Sie sind dies, weil sie nicht nur die relevanten Antwor-
ten, sondern schon die wirklichen Fragen jenseits der Oberfliche unse-
rer banalen Alltagsprobleme und Gewohnheitslésungen vermuten.

Normale Leute erscheinen den Gothics als zu trige, zu dngstlich
und/oder zu vorurteilsverhaftet, um die eigentlichen, die existenziell-
kosmologischen Riitsel iiberhaupt zu erkennen, geschweige denn sich
diesen zu stellen. Gothics hingegen bilden eine geistige Elite von Sinn-
und Wahrheitssuchern. Sie ringen um Weisheit und wissen sich kol-
lektiv unverstanden. Verfolgung zu leiden durch Nichtwissende, durch
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Ignoranten um sie her, und diese Verfolgung zu dulden, adelt sie unter-
einander nur noch mehr."

Eine solche, mit vielfiltigen Fragmenten aus der vorzugsweise
abendlindischen Geschichte, aus der klerikal-antiklerikalen und der
keltisch-germanischen Mythologie und aus der Grusel-, Fantasy- und
Science-fiction-Literatur angereicherte Attitiide bedarf unter den unter
Individualisierungsbedingungen gegebenen Umstinden des Lebens-
vollzugs naheliegenderweise einer stindigen symbolisch-rituellen, em-
blematischen und vor allem kommunikativen Stabilisierung (vgl. gene-
rell dazu Soeffner 1992; Knoblauch 1995 sowie verschiedene Beitrige
in Knoblauch 1996). Und so ist selbst das Schweigen der Gothics unter
Gothics ein iiberaus beredtes — dessen ,Text* zu verstehen ein wahrer
Gothic mithin ebenfalls wiederum glaubhaft machen kénnen muss.

Das ethische Orientierungsangebot der Gothic-Szene verweist dem-
nach wesentlich auf die Idee einer jungen, sozusagen ,biindischen® Elite
von Sinnsuchern, Ritsellésern und Wahrheitssehern, deren kollektive
Selbststigmatisierung im Verfolg eines ,anderen‘ Schénheitsideals ihre
geistesadlige Seelenverwandtschaft nicht nur manifestieren, sondern
nachhaltig beférdern und vertiefen soll.

6. Ethik-Laboratorien?

Nach einem durch die Techno-Szene geprigten Jahrzehnt der Verwei-
gerung, besser eigentlich: des Ignorierens des rationalen Auseinander-
setzung um weltanschauliche Standpunkte kniipfen die beiden auf so
unterschiedliche Arten, aber in ihrer je eigenen Weise doch so ,be-
redten’ Szenen der HipHopper und der Gothics argumentativ nicht an
ein wie auch immer geartetes Diskussions- und Reflexionsniveau der
Vor-Techno-Ara, sondern erméglichen - hochgradig differente - For-
men der Artikulation sozusagen an einem neuen diskursiven Null-
punkt. Infolgedessen werden die hier in Frage stehenden, sowohl in-
haltlich als auch hinsichtlich ihrer ethischen Reichweite stark ,streuen-
den‘ Moralen auch kaum in der von ihren intellektualisierten Lieb-
habern als ,allgemein verstindlich® deklarierten ,Sprache der Auf-
klirung’ verhandelt, sondern grofiteils in fiir Auflenbeobachter typi-
scherweise hermetischen kommunikativen Formen ausgedriickt und
transportiert.
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Daraus mag die relative ,Unsichtbarkeit* dieser Moralen sich zu-
mindest partiell erkliren lassen. Bei niherer Betrachtung allerdings, das
haben wir hier, wenn nicht zu zeigen, so doch wenigstens anzudeuten
versucht, erweisen sich Jugendszenen sowohl immanent als iiberaus
vitale ,Mirkte* als auch generell als beachtenswerte (avantgardistische)
,Laboratorien® fiir ethische Orientierungsangebote - nicht nur im
Hinblick auf das je eigene Leben unter Individualisierungsbe-
dingungen, sondern auch im Hinblick auf mdgliche Aspekte eines
guten bzw. besseren Lebens miteinander (vgl. dazu Hitzler 1999b und
1999¢ sowie - sozusagen exemplarisch - Hitzler/Pfadenhauer 1998a).

Anmerkungen

1 Vgl. dazu z.B. so unterschiedliche Fallstudien wie Berking/Neckel 1990,
Bohnsack 2000, Bucher 2000, Corsten 1997, Cremer 1992, Eckert/Wetz-
stein 1999, Hartmann 1996, Helmers 1998, Henkel u.a. 1994, Kane 1998,
Klein 1999, Kriidener/Schulze-Kriidener 2000, Lau 1992, Miiller/Jager
1998, Nolteernsting 1997, Richard 1995, Roccor 1993, Russo 1998,
Schmidt u.a. 2000, Soeffner 1993, Vogelgesang 1991, 1998, sowie die Bei-
trige in Ferchhoff/Sander/Vollbrecht 1995 und in SPoKK 1997. - Zur
konstruktiven Methodenkritik an der zeitgendssischen Jugendkultur-
Ethnographie vgl. Neumann-Braun/Deppermann 1998.

2 Szenen sollen solche Gesellungsgebilde heiflen, die sich a) nicht aufgrund
gemeinsamer Lebenslagen und/oder Standesinteressen der daran Partizi-
pierenden konstituieren, die b) einen signifikant geringen Verbindlich-
keitsgrad und Verpflichtungscharakter aufweisen, die c) nicht prinzipiell
selektiv und exkludierend strukturiert und auf exklusive Teilhabe hin an-
gelegt sind, die aber gleichwohl d) als thematisch fokussierte vergemein-
schaftende Erlebnis- und Selbststilisierungsriume fungieren (vgl. dazu z.B.
Hitzler/Bucher 2000). - Von Subkulturen unterscheiden sich Szenen
iibrigens wesentlich durch ihre Diffusitit im Hinblick auf Inklusion und
Exklusion; von Milieus unterscheiden sie sich wesentlich durch ihren ge-
ringen Bezug auf vorgingige biographische Umstinde; von peer groups
unterscheiden sie sich wesentlich durch signifikant geringere Alters-
homogenitit der Partizipierenden; und so weiter (vgl. dazu u.a. Hitzler/-
Bucher/Niederbacher 2001; vgl. auch Baacke 1999).

3 Den Begriff des Unsichtbaren adaptieren wir von Thomas Luckmann
1991 und verstehen ihn insbesondere im Sinne der extensiven Weiter-
fithrung durch Knoblauch 1991 und 1998.
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4 Fiir einen weiten Uberblick zur Techno-Szene vgl. Anz/Walder 1995, zur
HipHop-Szene vgl. Buhmann/Haeseler 2001 und zur Gothic-Szene vgl.
Kuhnle 1999.

5 Detailliertere Einblicke in die Techno-Szene vermitteln die Beitrige in
Hitzler/Pfadenhauer 2001, in die HipHop-Szene Eckert/Reis/Wetzstein
2000 und Wetzstein/Reis/Eckert 2000, in die Gothic-Szene bereits
Helsper 1992 und neuerdings Scholder 2001.

6 Zum Ursprung von Hiphop in der schwarzen Ghetto-Kultur amerika-
nischer Grofistidte in den 1970er Jahren vgl. z.B. Mikos 2000; zur Ge-
schichte der Gothic-Szene anhand ihrer musikalischen Ausdifferenzierung
aus der britischen Punk-Szene der 1970er Jahre vgl. z.B. Farin 1999.

7 Als ein Beispiel fiir viele: ,Jenseits von Eden / Im Staub der Rebellion /
Erhebe Deine Flammen / Gegen den schwarzen Thron / Zerreify das
Dunkel / Mit Lichtgewalt / Erhebe Deine Lichtgestalt / Aus der Verban-
nung / Erstrahlt Dein Licht / Die Sklaven sind erblindet / Erkennen
nicht / Entfache Deine Liebe / Gegen alle Tyrannei / Mit dem unbe-
kannten Gott / Beginnt die Menschheit neu / Der Morgenstern wird
brennen / Im Dunkeln scheint sein Licht / Es lifit sich nicht verneinen: /
Das alte Reich zerbricht / Lichtbringer / Ewig und weit / Nicht Himmel
oder Hélle / Nur Dunkel oder Licht / Jenseits von Gut und Bése / Keine
Siinder, kein Gericht / Das Imperium wird kommen / Vom Sonnenwind
verweht / Ein Stern wird sich erheben / Ein Gott, der aufersteht* (Weiss-
glut: Lichtbringer).

8 Als ein Beispiel fiir viele: ,Fiir Geld auf die Schnelle, gehst du ins Kom-
merzielle, gibst dich anders als du bist, doch ich verstelle mich nicht fiir
die Industrie und die breite Masse, das ist es, was ich hasse, fiir eine volle
Kasse, verpasse ich mir kein neues Image oder inder meinen Stil, damit
im letzten Winkel aller Bundeslinder ausgeflippte Teeniegéren meine
Platte sich anhéren, jeden Satz aus meinem Munde als Gebet beschwéren,
denn ich bin nicht der Hampelmann fiir Bullskappenmitliufer, wir
kicken unsere Reime nicht fiir jeden CD-Kiufer, sondern aus Spaft und
weil Hip-Hop unser Leben ist, zum Trotz unsrer Gegner, deren Zahl uns
iiberlegen ist. Die Unterstiitzung der Kultur in jedem Bereich macht uns
zwar nicht reich, doch die Kohle ist uns gleich, Hip-Hop entwickelte sich
nicht fiir die Industrie, subkulturelle Kunst, Ideologie, Philosophie. (...)
Hip-Hop, Breakdance, auch Spriihen gehort dazu, wilde Schriften und
Figuren machen eine weifle Wand im Nu bunt - auch Ziige bleiben nicht
verschont. Die Strapazen des Illegalen werden mit Fame belohnt! Bilder -
legal - auch hier kann man sich messen, doch darf man nie den Ursprung
der Bewegung vergessen! Legal oder illegal Hauptsache Graffity? Bleib bei
den Wurzeln und bomb die ganze City??? Sei kreativ, unterstiitze das Ge-
schehen und Du wirst sehen, es ist besser als in der Ecke dumm rumzu-
stehn. Hip-Hop vereint, man zeigt was mann meint, auch wenn’s fiir die
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breite Masse unertriglich scheint!“ (Main Concept: Ich bleib im Unter-
rund).

9 %(/er g)ar nichts davon ,macht’, gilt in der HipHop-Szene als Mitliufer, als
sogenannter ,Poser“, von dem sich der ,real“ HipHopper geflissentlich
distanziert (vgl. Wetzstein/Reis/Eckert 2000: 130f).

10 Als die ,wirklichen® Fragen gelten solche wie die nach dem Ursprung und
vor allem dem Ende allen Seins, weshalb insbesondere der ,enttabuisie-
renden‘ Auseinandersetzung mit dem Tod grofle Bedeutung beigemessen
wird (vgl. Richard 1995: 112-135).

11 Besonders deutlich tritt diese Attitiide in den ,Selbsterzihlungen‘ der
Gothics zutage (vgl. Helsper 1992, dazu auch Richard 1997).
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