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Vorwort

Novrbert Schroer, Angelika Poferl,
Simone Kreher, Volker Hinnenkamp

Begreift man Gesellschaft als eine durch handelnde Subjekte konstruierte
Wirklichkeit, dann ist diese Wirklichkeit erst erfasst, wenn der jeweils rele-
vante gesellschaftliche Bezugsrahmen von den Sinnsetzungsprozessen der
Handelnden her nachgezeichnet ist. Gegenstand sozialwissenschaftlicher
Forschung sind demzufolge zuerst die alltiglichen Wechselsemgen Verste-
hensleistungen der handelnden Subjekte.

Die Lebensweltanalytische Ethnographie trigt dem Postulat der swhjekts-
ven Interpretation in besonderer Weise Rechnung. Eine lebensweltanalytisch ar-
beitende Sozialforscherin ist gehalten, sich auf ihr Feld so weit es ihr méglich
ist und so weit es ihr vertretbar erscheint, also mit all ihrer Etfahrungsfihig-
keit einzulassen. Gerade die Datenerhebung etfolgt dann aus. einer prakti-
schen (temporiren) Mitgliedschaft heraus. Erst tiber ein existentielles Engage-
ment gewinnt die Sozialforscherin die Chance zur Beschreibung ihres Feldes
aus einer adidquaten Innensicht, nur so er6ffnet sich die Méglichkeit zu einer
tatsichlichen Ubernahme der Akteursperspektive. Es geht der lebenswelt-
analytisch arbeitenden Ethnographin also nicht einfach um eine detailgenaue
Dokumentation beobachtbatren Handelns in einem bestimmten Feld. Es
geht ihr im Kern immer um die Sichtbarmachung der feldspezifischen Erfah-
rungs- und der subjektiven Sinnsetzungsprozesse, von denen ausgehend
Beobachtetes erst als Handeln in einem bestimmten Feld erkennbar wird.
Wenn die Sozialforschung im Anschluss an Alfred Schiitz das Postulat der
subjektiven Interpretation ins Zentrum riickt, dann — so das Credo der
Lebensweltanalytischen Ethnographie — sollte eine sozialwissenschaftliche
Feldforschung nicht als teilnehmende Beobachtung, sondern als beobachten-
de Teilnahme angelegt sein.

Dieses hier nur angedeutete Konzept einer Lebensweltanalytischen Eth-
nographie ist von Anne Honer seit Mitte der 1980er Jahre entwickelt wor-
den. Als Schiilerin und Mitarbeitetin von Thomas Luckmann mit der phino-
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Am Ende der Welt?
Zur Frage des Erlebens eines
Menschen im Wachkoma

Para mi compafiera

‘Rownald H. itgler

1. Phinomenologie des Erlebens

Absichten und Wiinsche von Menschen im Zustand ,, Wachkoma® f:
sc:n, st?llt mit ithnen befasste Personen vor erhebh'ch,e’, mitunter kazumelr)zas_
;iiht lz%sob;re Deutun.gsprobleme, denn wie etwa Meinolfus Stritling und a‘rT—.
Ge; b(l : 28) scMelPen: l';isst. wbeispielsweise anch das scheinbare Licheln’ anf dem
o [ ] eines chronisch 'apallischen’ Patienten keineswegs einen anch nur ansatzwes
f bz'nrezc/aeﬂd sicheren Riickschluss auf dessen tatsichliches Wohlbefinden, auf , zlwli—
Jektiven Lez'demdmtfé, anf etwaige Bewusstseins- oder Willensinhalte, szJ AY e/b;;zgzj:/jfﬂ:b—
m\;t;;g }ofr Im:im/éz‘zon“[... / {Z/.“. Infolgedessen werden Menschen im Zustanci
;,n : Iiestzrél;u s—t vz?n'lercnd mit dem il?nen jeweils zugeschriebenen Ausmaf3
e stsein’ — quer du'rch die fiir sie zustindigen Instanzen (des
e fs , des Fiirsorge-, des Versicherungswesens usw.) und durch die mit ih-
e ;;:;:o—ji:e b(;)f'gssten Personengruppen (das sind insbesondere Medizi-
fehl,cnde F};higtle{r:iten edg:frszﬁi, t]zetrc.euer, Angehoérige) stark verminderte bis
: gl ' stbestmmung und Selbststeuerung attesti
ggrllg) iizrz]l?ghchg Ge\msshe'it .der »Reziprozitit der Perspektivil“ gzile;tz’
o unterm;l;n \ mgang mit 1hn(?n ‘zurnindest etheblich irritiert bzw. zu-
pet : ett — vor allem, w.eﬂ sich die sinnverstehende Deutung und
.rpretatl(‘)n von Auflerungen eines Menschen im Zustand ,,Wachkoma®
typischerweise eben #icht interaktionsbegleitend ,,kommunikat;r Validi;ne]j“
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lisst (wie wir das im ‘normalen’, schwatzhaften Miteinander gewohnt sind).
Diese sinnverstehende Deutung ist vielmehr unabdingbar dem nicht-koma-
t&sen Beobachter bzw. (Quasi-)Interaktanten auferlegt, der das, was er zu et-
kennen vermeint, lediglich anhaltend beobachten und reflektieren und mit
den Erkenntnissen (bzw. Vermutungen) anderet Beobachter bzw. (Quasi-)
Interaktanten von Menschen im Zustand , Wachkoma* abgleichen kann.

Fine im strengen Sinne verstandene Phinomenologie dessen zu versu-
chen, wie ein Mensch im Wachkoma (seine) Welt etlebt, wire mithin wide-
sinnig. Denn Datum phinomenologischer Deskription und Analyse kann be-
kanntlich nichts anderes sein, als das seine Aufmerksamkeit auf sich ziehende
Erleben (d.h. die Erfahrung) des Phdnomenologen selber (vgl. Hitzler 2005).
In diesem Verstande befasse ich mich hier mit der phinomenologischen
Analyse eines Aspekts der Lebenswelt im Rahmen einer lebensweltanalyti-
schen Ethnographie (vgl. Honer bereits 1989 und z.B. 2000) in einer Pflege-
cinrichtung fiir Phase-F-Patienten (vgl. dazu Hitzler 2010a), die ihrerseits
Teil ist einer von der DFG geforderten methodisch komplexen Rekonstruk-
tion, der aus dem Deutungsmuster , Wachkoma“ resultierenden typischen
Trajektstruktur (vgl. Grewe & Hitzler 2010).

Phinomenologie beginnt sozusagen mit der Frage ,\Was etlebe ich da ei-
gentlich?**! Dann klammere ich alles, was ich "zufillig' mit meinem Erleben je
verbinde, nach und nach-aus, bis ich den Eindruck habe, das Phinomen in
reiner Form, reduziert also auf das ihm unabdingbar Wesentliche, vor mei-
nem 'geistigen Auge' zu haben. Diesen Eindruck versuche ich zu variieren,

dh. vor allem: ich versuche, ihm andere Erlebensannahmen gegentiber zu

stellen und ihn dergestalt reflektierend zu falsifizieren. Was trotz aller Falsifi-
kationsversuche als essentielles Erleben letztendlich biesbs, ist — jedenfalls fiir
mich — sozusagen unbestreitbar. Es ist evident.

Weil das, was 'jetzt' evident ist, durch neue Einsichten — auch fir mich —
wieder in Frage gestellt werden kann, hat es sich in der Tradition von Alfred
Schiitz und Thomas Luckmann als ausgesprochen fruchtbar erwiesen, phi-
nomenologische Deskription und Analyse des Exlebens nie als reine Intro-
spektion bzw. in einer solipsistischen Haltung durchzufithren, sondern stets
mit allem abzugleichen, was von anderen zu dem 'gesagt’ wurde und wird,
was je Gegenstand (m)einer phinomenologischen Befasstheit ist. Und jede je

! Begriffen wird dieses Erleben also tatsichlich in Begtiffen, die das Erleben etikettieren und
damit in seiner jeweiligen Typik identifizierbar, differenzierbar und kommunizierbar machen.
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vermeinte Voraussetzungslosigkeit einer Einsicht muss weiter und immer

\xTieder in Erage gestellt werden. (Nur) diese Falsifizierbarkeit phinomenolo-
gischer Evidenz unterscheidet diese von Glaubensartikeln bzw. von 'phino-
menologisierenden' Glaubenslehren.

2. Wissen iiber Wachkoma

Diese Vorbemerkungen sollten deutlich gemacht haben, dass die Antwort
a.uf meine titelgebende Frage selbstverstindlich #icht aus einem Wissen resul-
tiert, das Giber das hinausginge, was 'man' (im Diskurs einschligig befasster
Personen) tiber Zustinde oder gar Befindlichkeiten von Menschen im Wach-
koma — derzeit — zu wissen meint. Im Gegenteil, mein Wissen bleibt erklir-
termaflen hinter dem zuriick, was andere Personen als 757 einschligiges Wis-
sen deklarieren: Ich weil sozusagen nur 'aus zweiter Hand', was Schulmedi-
ziner aufgrund ihrer Expertise wissen. Ich weil aber ebenso nur 'aus zweiter
Hand', was Beziehungsmediziner aufgrund shrer Expertise wissen. Ich weif
nur 'aus zweiter Hand' auch um die Wissensbestinde von Therapeuten und
Pflegekriften in unterschiedlichen Kontexten der Versorgung und Betreuung
von Menschen im Wachkoma. Ich weiB nur 'aus zweiter Hand', was Jutisten
was Politiker, was Journalisten, was Vertreter von Sozialéimte;n und Versii
cherungen und was Lobbyisten von Betroffenen-Vereinigungen wissen
Se'lbst das, was Betreuer und Angehérige von den Menschen im Wachkome;
wissen, um die ihnen zu tun ist, wei} ich nur ganz punktuell und fallspezi-
fisch. Genau genommen weif3 ich, was ein von Amts(gerichts) wegen mit der
Betreuung beauftragter Angehériger (so) weiB3.?

Wie also sollte ich, jedenfalls in einem strengen Sinne, wissen, was ein
Mensch im Wachkoma etlebt? Ich ma3e mir gewiss nicht an, Antworten zu
haben oder auch nur zu suchen auf Fragen wie die, ob der Mensch, um den
es mir hier geht, am Ende seiner Welt sei. Ich weill — wie gesagt: 'au’s zweiter
Hand' —, dass es, unter Fachleuten ebenso wie unter den 'Menschen auf der

* Diese Spezifizierung ist wichtig, weil es sowohl Angehérige gibt, die nicht mit

(frither: Vormundscltlaft) betraut sind (und deshalb Wesinr%;ch, weniger Mtsii:izﬁrm:i%
kunfts- und En.tscheldungsrechte haben), als auch als es Betreuer gibt, die nicht An e’héri &
des Menschen im Zustand ,,Wachkoma® sind. Es gibt auch Betreuer ’die ihr reguli%es E'g
kommen daraus beziehen, dass sie sich um dreiBig oder mehr F'ai]ie“ kitmmern, und élrll_
dementsprechend weder die Zeit, noch die inttinsische Modvatior,l’ dazu haben bzw’. aufbrine-

gen kénnen, sich tiber das je zu Erledigen i i F . .
wenden. ) gende hinaus intensiv ihren einzelnen , Fillen® zuzu-
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StraBe', einerseits nicht wenige gibt, die sich sicher sind, dass Menschen im
Wachkoma kaum mehr sind als atmende Fleischberge, dass es unter Fachleu-
ten und unter sogenannten Angehdrigen (mehr als unter den 'Menschen auf
der StraBe) andererseits aber auch viele gibt, die sich sicher sind, dass Men-
schen im Wachkoma eine eben menschenmdgliche und mithin eigenwertige
Lebensform verkorpern.® Was ich also weil3, das ist vor allem, dass es iibet
Menschen im Wachkoma widerstreitende — und teilweise Aeffig widerstreiten-
de — Ethnotheorien gibt.

Gleichwohl — oder gerade deshalb — ist ir iber den Zustand ,,Wachko-

ma“ nicht mehr gesichertes Wissen zuhanden als iber einen Menschen, det
tot ist. Die Definition des Todes ebenso wie die des Wachkomas — bzw. me-
dizinisch genauer: des apallischen Syndroms oder, international, des vegetati-
ve state (vgl. Jennett 2002) — resultiert in unserer Gegenwartsgesellschaft aus
der Priifung und Bewertung von Mess-Ergebnissen auf der Basis von als ein-
schligig relevant gesetzten Daten durch hierfiir als befugt geltende Akteure.
Dariiber hinaus finde ich in Ex-post-Erzihlungen von Menschen, die "zu-
riickgekehrt' sind aus einem Zustand, der als ,,Wachkoma® diagnostiziert
(bzw. zum Teil auch nur als ein solcher vermutet) war, so wenig intersubjek-
tiv kontrollierbares Wissen iiber das Wachkoma, wie ich in den Berichten
von sogenannten ,,Nahtoderfahrungen® (vgl. Knoblauch 1999 sowie die Bei-
trige in Knoblauch & Soeffner 1999) intersubjektiv kontrollierbares Wissen
iiber den Tod finde. D.h., so genannte Wachkoma-Berichte gehéren m.E.
strukturell zum gleichen Genre, wie die von ,,Nahtoderfahrungen®.

Das Wissen, das b habe, ist zum einen also das, was ich zum Phinomen
,,Wachkoma“ von einschligig befassten Personen hore, sehe und lese. Zum
anderen ist es das, was ich von meimem Erleben im Umgang mit dem Men-
schen im Wachkoma, um den mir zu tun ist, registriere und sinnhaft deute.
Hierfiir allerdings bietet die Funktion und Position des betreuenden Angeho-
rigen nachgerade ideale Bedingungen: Dauerbeobachtungen des Menschen
im Zustand ,,Wachkoma“ sind so gut wie jederzeit problemlos mdglich. Und

? Gerade weil ich auf Erlebensdaten als betreuender Angehériger rekurriere, erlege ich mir als
Phinomenologe maximal mégliche epistemologische Skepsis auf gegeniiber der 'Gefiihligkeit,
die dem betrenenden Angehérigen typischerweise nicht nur quasi-naturwiichsig eignet, son-
dern die — im Gegensatz zur 'mitleidslosen’ diagnostisch-therapeutischen Semantik der Schul-
bzw. Biomedizin — auch ganz massiv das Feld des Pflege-, Therapie-, Angehérigen- und Be-
ziehungsmediziner-Diskurses kennzeichnet, und die uniiberhSrbar — und sogar uniibersehbar
— sowohl die Redeweisen als auch die hindischen Praktiken der Belegschaft der von uns eth-

nographierten Einrichtung prigt.
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d.ie Dauerbeobachtungen wiederum kénnen nahezu problemlos kommunika-
tv (v.a. verbal-kommunikativ) abgeglichen werden — mit den Pflegekriften
und Therapeuten sowie mit anderen Besuchern dieses Menschen im ,,Wach-
korna‘.‘, dariiber hinaus aber auch mit den Angehérigen anderer Be:vohner
der Elflrichtung sowie mit der einschligigen Fach- und Betroffenheitslitera-
tur. .D1ese, Funktion und Position schafft aber wenigstens ebenso giinstige
Bedlr‘1gungen fiir Selbstbeobachtungen und Selbstreflexionen des Forschegrs
als einem in das (zunichst einmal als ausgesprochen ereignisarm erschei-
nende) Geschehen in verschiedener Hinsicht stark involviertem Subjekt.

3. Spezifika der alltiglichen Lebenswelt

Wenn .nach dem Ende der Welt zu fragen, in einem strengen (d.h. nicht me-
taphorischen oder metaphysischen) Sinne, folglich nur die zon mir erlebte
gVelt l.)etref'fen kann, es hier aber gewiss nicht um meine Befindlichkeit geht,
s Cz:lrlu(l) Cllse:C igjllrll'.cerungsbedurftlg, was mit "Welt' denn tberhaupt gemeint sein

Nun: Der Mensch hat keine andere Welt als die, die er erlebt. 'Die Wely
schlechthin, gedacht als das Insgesamt dessen, was ist, war und sein wird kann
per Definition nur von einem als allmichtig und ewig gedachten Gott ’erlebt
werden. 'Die Lebenswels' hingegen bezeichnet in der Tradition, in der ich
stfehe, 'das Insgesamt des Erlebens des Menschen* In Frage steht, dabei aller-
dmgs'nnrner wieder, ob die Lebenswelt dem Menschen sobkehthin oder nur
dem in bestimmter Weise 'qualifizierten’ Menschen eignet — nimlich dem
normalen, hellwachen, erwachsenen Menschen. Ich folge insbesondere
Thomas Luckmann (vgl. zB. 19802) — und der dessen Deutung hietin
nochmals pointierenden Anne Honer (vgl. 2.B. 2003 und 2011: llfg — und
betrachte als exklusiv dem normalen, hellwachen, erwachsenen Menschen
gegeben nicht die Lebenswelt als solche, sondern 'nur' die alltgliche Lebens-
welt. Folglich neige ich dazu, das menschliche Erleben als 7icht per se an

4o

Ein Mensch erlebt, was er wahrnimmt
=bt, —und was er wahrzunehmen meint bzw. ol
er etlebt, was er sich vorste!lt. Deas ist so banal, dass wir zumeist gar nicht darauf ac}.xtgr? uczcs.s(\Jfo
‘J';?f ;tW?]l; ecrll:fekninvgenn wir uns unserem Erleben zuwenden, machen wir Erfahmnge’n Wenn
en Bindruck haben, dass wir etwas erleben, dann erleben W;r in atk :

en, R er Regel etwas vom n -

lEeri i)rlfeber_t Unterschiedenes. Das vom normalen Exleben unterschiedene érleben wird un:) r;nufn

dfe r;:sl Sblnnhaft abgrc:nzbare Zusammenhiinge von Erlebnissen wiederum bilden vom alltigli-

en Brleben unterschiedene, besondere bzw. genauer: besondette Erkbuiswelion (vgl. Hitzler

2008).

e
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spezifische Qualifikationen gebunden zu verstehen, sondern lediglich davon
auszugehen, dass die je aktuelle Situation eines wicht normalen, nicht hellwachen
und/oder nicht erwachsenen Menschen ecine (im Sinne von Schiitz 2003)
eben nicht-alltigliche ist.

Nun ist die alltigliche Lebenswelt aber, wie Anne Honer (2011: 12) schreibt,
,.der aus pragmatischen Griinden 'ausgezeichnete' Wirklichkeitsbereich der Le-

benswelt.* Solche pragmatischen Griinde sind z.B., dass wir in die Allragswelt -

intersubjektiv erkennbar kérperlich eingreifen kénnen, dass unser Handeln auf
intersubjektiv erkennbare Widerstinde stoBt, dass wir in der Alltagswelt — und
nar in der Alltagswelt — intersubjektiv erkennbar mit anderen interagieren und
kommunizieren kénnen (vgl. dazu Schiitz & Luckmann 2003: 29). ,Uund wegen
dieser besonderen pragmatischen Bedeutung®, so schreibt Anne Honer (2011:

12) weiter, ,,setzt die mundanphdnomenologische Beschreibung der Lebenswelt

auch an bei der alltiglichen Welterfahrung [...]“ Das wiederum impliziert, dass
es eben nicht darum geht, iber die nicht-alltigliche Lebenswelt des Men-
schen im Wachkoma zu spekulieren, sondern darum, zu kliren, wie det im
augenscheinlich anderen Bewusstseinszustand des Wachkomas befindliche
Mensch in der alltiglichen Lebenswelt des nicht im Wachkoma befindlichen
Menschen auch fiir den methodischen Skeptiker intersubjektiv erkennbar exlebt
werden kann. Denn Intersubjektivitit ist — als eine selbstverstindliche Ge-
wissheit des alltiglichen Weltglaubens — eben eine der konstitutiven Qualita-
ten der sozialen Struktur der alltiglichen Lebenswelt (vgl. Schiitz & Luck-
mann 2003: 98ff).>

In der allsiglichen Lebenswelt ist Intersubjektivitdt der Grund fiir nachge-
rade alles, was wir tun und lassen. Denn in der ,,natiitlichen Einstellung des
Alltags“ (Schiitz & Luckmann 2003: 31) gehen wir nicht nur ganz fraglos da-

5 Daraus erklist sich z.B. jene in einem Brief vom 1. Januar 1956 an Aron Gurwitsch zu fin-
dende Feststellung von Alfred Schiitz, dass Engel &eine Lebenswelt haben (vgl. Schitz & Gur-
witsch 1985: 363f) — jedenfalls dann nicht, wenn man sich Engel so vorstellt, wie Thomas von
Aquin sie in seiner ,,Engelslehre” (in der ,,Summa Theologiae®) beschreibt: Engel haben keine
Lebenswelt, weil sie keine Lebewesen, keine lebenden Otganismen sind, sondetn Gedanken
cines Gottes, die zu Taten werden. Und der als allmiichtig und ewig gedachte Gott hat keine
Lebenswelt, weil et Welt schlechthin hat. Engel haben teil am allgegenwirtig Ewigen. Sie sind
keine Subjekte, sondern Teile des gotlichen Ganzen. So verstandene Engel kdnnen mithin -
entgegen vielerlei romantisierenden Phantasien — auch weder einsam sein, noch kénnen sie
Gemeinsamkeit erfahren. Tote sind entweder engelsgleich und haben teil an einer ewigen All-
seligkeit. Oder sie sind eben tot. Jedenfalls kénnen Tote — ebenso wie Engel — Elemente der
Lebenswelten lebender Menschen sein. Sie kénnen aber, weil sie eben keine Lebewesen
(mehr) sind, keine Lebenswelt haben.
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von aus, d?ss andere Menschen ebenso wie wir selber korperlich existieren
vor uns ex@:iert haben und — ceteris paribus — auch nach uns existieren we :
den, d".'lss .dlese Menschen ein Bewusstsein (so dhnlich) wie wir selber habe:
da'ss fiir sie die Dinge (prinzipiell) so sind, wie fiir uns selber. dass sie die ,
Dinge auch so hnlich 'schen' wie wir (jedenfalls so sehen wﬁr’den wiren e
an unserer Stelle), dass das, was wir tun, sich irgendwie auf sie aI;swirkt -
wie slcb datc,, was sie tun, auch irgendwie auf uns auswirkt. und sch]ieBl;cs}?
dass wir erzipiell zueinander in (eine) Bezichung treten i{(’jnnen Fol lid;
glauben \Yn: a'luch, dass wir uns zwar vielleicht nicht iiber (alle) stritt‘i ené;ra—
gen verstindigen, dass wir uns aber grundsitzlich wechselseitig Vers%:éindli h
machen, dass wir also irgendwie miteinander Rommunizieren® kénnen. )

4. Das Problem der Konstitution des Anderen

Die prﬁzi.se Frage, die ich in diesem Beitrag stelle, ist also gar nicht die d
n.ach, ob '1ch »am Ende der Welt* bin, sondetn die danach, ob mir das Encjl _
ciner meine Lebenswelt mit konstituierenden Intersubje’ktivit'}its;fahru i
al?ferle.gt ist. Denn tatsichlich steht bei dem, was mich hier beschifti I
wiss nicht die Welt und steht auch nicht meine Lebenswelt schiechzhin iit’F%e_
ge. Ir% Frage 'steht lediglich’ ein Element einer — wenn auch essentiellen — Dzil—
mens1.on meiner Lebenswelt: In Frage steht die Konstitution des Anderen—
fier Wlede'rum fnich zwar nicht im strengen Sinne konstituiert, der mich aber’
1];1 .d:;rn Sinne beglaub'igt'., dass ich mir auch selber als glaubhaft erscheine.
€1 dem, worum es mir hier geht, wird allerdings — anders als ich es als Aus-
i?;gtszro};llem phinomenologischer Intersubjektivititstheorien’ kenne —
nehe zn ii:fere schlechthin zweifelhaft, sondern der Eonkrete Andete, um den

Damit aber ist mein analytisches Ausgangsproblem ein (augenscheinlich

- fundamental) anderes als beider generalisierten Frage nach Intersubjektivitit:

Ich weiB nicht, ob es den — konkreten — Anderen (als alter ego und nicht nur

6 D : b ¢ = :
mu;s?nrrélit ,,kommun.merc'sn s.elbstirerstandhch weit mehr impliziert ist als  verbalisieren®
LuCkmanncserg Kogtext eigentlich nicht weiter betont werden — auch wenn s,c’nvohl Thoma;
oo o urizi Zblz(x)x)nzca};nnlgiuckman; 19§0b und 2002a/b) als auch Hubert Knoblauch (vgl
1995 gen, andere Formen des Kommunizierens am Randes i .
zu einet ‘neuen’ sprach- und sprechfokussi i iologi casgen
z _ . erten Wissenssoziolo i
et h-un X gie zurlckzulassen.
er nur die mir prisentesten Autoren phénomenologischer Intersubjektivititstheoreti-

kef ZUu nennen: HHS serl Helde (5 ¢ LuCkI'n - t y ]
: . ) , . .
s 1 T . gg ann, Sartrc, Merleau POn y LCVJI]Q.S, Gul: witsch,
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als anderen individuellen Otganismus), um den mir zu tun ist, fiir mich a/s &-
nem solchen 2lltiglich erkennbar gibt. Ich scheine also weniger mit dem Prob-
lem zu tun zu haben, das gemeinhin unter dem Etikett , Intersubjektivitit™ ver-
handelt wird, sondetn weit eher in einer Situation zu sein wie ein Gliubiger,
der sich fragt, ob es nicht nur tiberhaupt so etwas wie einen, sondern ob es
seinen Gott gibt. Vor dieser Frage wird typischer Weise die Suche nach und
das Deuten von Zeichen im Sinne von Epiphanien, d.h. nach und von als
solchen glaubhaften Verweisen auf Transzendentes, zu eigem. virulenten,
wenn nicht gar zu einem vitalen Anliegen. Nur fokussiert sich im Umgffmg
mit dem Menschen im Zustand ,,Wachkoma® die Sehnsucht nach Gewiss-
heit nicht auf einen gegeniiber jeglicher alltagsverstindlichen Wahrnehmung
abwesenden Gott (vgl. Kértner 2000), sondern auf einen in situ azwesenden
menschlichen Kérper.

Banaler Weise ist es also tatsichlich der Verlust an Kommunikation®, der
mich an eine Grenze fithrt, die, wenn auch nicht das, so doch ez Ende mei-
ner Lebenswelt anzuzeigen scheint: Jenes Ende, das aus dem Zusammen-
bruch einer — bestimmten — Intersubjektivitit resultiert und damit ein — rel.a—
tives — Alleingelassensein aufzuerlegen scheint. Irritierender Weise aber ist
auch dieses Ende fiir mich eben so wenig gewsss, wie es dieser Andere "aktuell
ist — zunichst einmal deshalb, weil an der physischen Prisenz dieses Menschen
kein Zweifel besteht, und weil ich seine psychische Absenz lediglich' daraus ex-
schliefBe, dass a) manche Fachleute mir auf diagnostische Verfahren verwei-
sende Griinde nennen und Erklirungen geben fiir ,.fehlendes (Selbst.—)Be—
wusstsein“ und b) ich selber keine fiir mich als methodischem Skeptiker bjn-
linglich sicheren Indikatoren erkennen kann dafiir, .dass dlesgr mer.l.schh.che
Organismus einen 'Anderen wie ich', dass et also eine Person” apprisentiext.

8 Zweifelhaft werden eben auch so basale Kommunikationsformen wie Willenth'.che lforperh—
che AuBerungen. Unwillkiitliche kérpetliche Apprﬁsentationen. von Bcﬁridhchke}ten als
,,JKommunikation® zu bezeichnen konfundiert m.E. Kommunikation und Interpretation (vgl.
dazu Hitzler 2010). . . i '

® Analytisch niitzlich ist hier Helmuth Plessners Differenzierung zwl'schen Zusta{lden, in de-
nen ein Mensch zwar die Kontrolle iiber seinen Kérper, nicht aber die Konuoﬂe ubcr. sich als
Person verliert, einerseits und Zustinden, in denen er nicht mehr Person ist, andererseits.: ,,Un—
beantworthare und nicht bedrobende Lagen ... etregen Lachen oder Weinen. D_er, Mensc_h kaplmh?rt
als Leib-Seele-Einheit, d.h. als Lebewesen, er vetliett das Verhiltnis zu seiner physischen Exis-
tenz, aber er kapituliert nicht als Person. Er verliert nicht seinen Kopf.‘.‘ (Plessner 1982a: i76).
Hingegen: ,,Unbeantwortbare und zugleich bedrobende Tagen erregen S t/ywz_ndel. Der Mensch api-
tuliert als Person, er vediert den Kopf. Symptome, die vom Drehschwindel her bekannt sind,
wie SchweiBausbzriiche, Ubelkeit, Erbrechen und Ohnmacht [...] (Plessner 1982a: 275). D.h,,
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Diese Ungewissheitslage erfahre ich allerdings keineswegs als schlicht gege-
ben und statisch, sondern als fragil, als immer wieder zweifelhaft. (Die Unge-
wissheit ist also keineswegs gewiss, vielmehr ist sie ihrerseits ungewiss.)

Zum einen, darauf habe ich ja eingangs schon hingewiesen, widerspre-
chen Gegen-Expertisen den (mir 'an sich' plausibel erscheinenden) Befunden
der zuvor genannten Fachleute. Zum anderen und vor allem impliziert die
Feststellung, ich vetmége keine fiir mich hinlinglich sicheren Indikatoren zu
etkennen dafiir, es bei dem Menschen, um den mir zu tun ist, mit einem An-
deren zu tun zu haben, zwar tatsichlich, dass ich keine fir mich hinlinglich si-
cheren Indikatoren zu etkennen vermag. Diese Feststellung impliziert jedoch
nicht, dass ich siberbaupt keine Indikatoren erkennen zu kénnen vermeine da-
fiir, es im konkreten Fall doch mit einem Anderen zu tun zu haben® — mit ei-
nem Anderen, der mental vielleicht nicht mebr zu leisten vermag (odet, um in
ein anderes Diskursmilieu zu wechseln, meinetwegen auch: der nicht mehr

-mentale Leistung zezgen mag), als ein primitives, vielleicht nicht mehr als so-

zusagen neonatal-analoges Nachahmungsverhalten.”! Aber wie wir aus ein-

»bei Lachen und Weinen verliert zwar die menschliche Person ihre Beherrschung, aber sie
bleibt Person, indem der Korper gewissermaBen fiir sie die Antwort tibernimmt.“ Aber ,L,wenn
der Mensch in Fillen von Einengung, Tribung oder Ausschaltung seines Bewusstseins [-..]
die Herrschaft iber sich verliert [...] wird die menschliche Einheit der Person zerstort.
(Plessner 1982a: 237; vgl. auch 1982b: 442).

¥ Das liee sich bei Bedatf mit einer Reihe von Beispiel-Anekdoten illustrieren [2.B. habe ich
bei mehreren Besuchen bemerkt, dass A. dann, wenn A. insgesamt entspannt war und ich in
kurzer Distanz vor A.s Gesicht einfache Dinge leise, eindringlich artikulierend und einige
Male das Gleiche wiederholend gesagt habe, A. den Blick nicht abwendet (was A. sonst zu-
meist tut, wenn ich A. zu nahe komme), sordern mich (meistens nur mit dem linken Auge)
anschaut und nach kurzer Zeit anfingt, ebenfalls den Mund zu bewegen, als wolle A. artikulie-
ten und/oder das, was ich tue, nachahmen.] Und fiir die Annahme, dass ich mich in dem, was
ich dabei konstatiere, nicht (jedenfalls zumeist nicht) tiusche, habe ich ebenfalls nicht nur fiir
mich plavsible, sondern auch gegeniiber kritischen Nachfragen erwiesener MaBen hinlinglich
plausibilisierbare Griinde ~ gestiitzt unter anderem auf inzwischen mehr als zwei Jahre Etfah-
rung mit dezidiert skrupuléser, in Teilen qua Video-Aufzeichnung 'kontrollierter' Beobach-
tungen (vgl. dazu Hitzler 2012). — Dass es sich z.B. bei den erwithnten Mundbewegungen von
A. nicht um Automatismen gehandelt hat, kann ich, qua Applikationen mikroanalytischer Ge-

sichtsstudien (vgl. Ekman 2003), inzwischen recht zuvetlissig identifizieren.

" Fiir die in der vorhergehenden Fuflnote thematische Anekdote erkenne ich prinzipiell zwei

Deutungsoptionen: 1. Ich habe etwas wahrgenommen, was eine kommunikative Intention des

Menschen, um den mir zu tun ist, intendiert hat (>will mit mir reden). 2. Ich habe ein nicht-

reflexives Nachahmungsverhalten wahrgenommen. — Fiir die erste Interpretation sehe ich auf-

grund meines gesamten Fall- und Kontextwissens und meiner bisherigen Beobachtungen und

Deutungen — derzeit jedenfalls — keine Plausibilitit. Bei der zweiten Interpretation stehe ich

mit Blick auf einschligige Literatur naheliegender Weise vor der Frage, welche 'Qualitit' von
Nachahmungsverhalten hier fiir mich wahrnehmbar geworden ist — nur die sogenannten
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‘'schligigen Studien und wie nicht wenige von uns aus dem Umgang mit ande-

ren als normalen und erwachsenen und hellwachen und menschlichen Wesen
wissen, ist Nachahmungsverhalten — und sei es noch so primitiv — auch der
Anfang — und vielleicht auch schon die ganze Fiille — einct (anderen) Art des
(pet Definition kommunikativen) Zusammenlebens von Ego und Alter.
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Wachkoma

Deutungsmuster eines
irritierenden Phinomens

Henny Annette Grewe

Von jeweils einhunderttausend gesetzlich Krankenversicherten in Deutsch-
land leben Schitzungen zufolge etwas mehr als zehn im Wachkoma (Zieger
1998). Damit entspricht das Wachkoma den Privalenzkriterienin der EU fiir
»seltene Leiden®. Dennoch wird es in der wissenschaftlichen und gesell-
schaftspolitischen Diskussion nirgends unter diesem Etikett thematisiert.
Menschen im Wachkoma entbehren damit den Status einer fiir Betroffene
anderer seltener Erkrankungen deklarierten Benachteiligung innerhalb der
Gesundheitsversorgung. Sie profitieren daher bislang auch nicht von den
Forschungs- und Versorgungsprogrammen auf Bundes- und EU-Ebene, die
eben dieser gesundheitlichen Benachteiligung entgegenwirken sollen.

Menschen im Wachkoma iibetleben heute oft zwischen drei und acht, in
Einzelfillen sogar mehr als 40 Jahre (vgl. Hagel & Rietz 1998; Jennett 1993,
2002). Ihre Uberlebenszeit hingt von der Art und von der Schwere der zur
Hirnschidigung fithrenden Grunderkrankung, von biologischen Einflussfak-
toren der Betroffenen (wie Alter und bestehenden Begleiterkrankungen) und
nicht zuletzt von Umfang und Qualitit der ihnen gewshrten medizinischen,
therapeutischen und pflegerischen Leistungen ab.

' Die europiische Kommission definiert , Seltene Leiden® (»rare diseases®) als Exkrankungen,
an denen weniger als fiinf von 10.000 Menschen in der europdischen Union leiden; vgl.
http:// ec.europa.eu/health/rare_diseases/policy/index_en.htm). Zur Ubersicht iiber seltene
Etkrankungen in Europa, vgl. http:/ /www.orpha.net/consor4.01 /www/ cgi-bin/?lng=DE.




